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03 سايلاو بإبزكاصوى 


العمد لله الذى هدانا الى طريق السنة والجماعة بفصله العظيم والصلاة والسلم 
على رسوله و حبيبه محمد الذى كان على خلق عظيم وعلى أله واصحابه 
الداعبن الى صراط مستقبم امما بعد فيقول العبد الصعيف المذ نسب أبو المنتتبى 
عصمة الله الكبير الكريم عن الخطايا والمعامى ومن الاعتفان الفاسد العقيم أن 
كتانب الفقه الاكب رالذى صنفه الاسام الاعظم كناب صعيم سقبول فال الشيي الامام 
“خخ رالسللم على البزدوي ف اصول الفقه العلم نوعان علم التوحيد والصفات وعلم 
الشرايع و الاحكام والاصل في النوع الأول التمسكث بالكتاب و السنة ومجانية 
البوى والبدعة وروم طريق السنة واأجماءة الذى كان عليه التبعابة و التابعونى 
ومفى عليه الصّالعون وهو الذى عليه ادركنا مشاءيخنا وكان على ذلكثك 
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سلينازعزى أبا حنيفة وابا يوسف ومعمدًا وعائةاسعلييم تياك رتدسيقك 
ابوتحنيفة رجه الله تعالك فى ذلكث الفقةٌ الأكب رو ذكرفيه اثبليب لات واثبات 
تقدير الغيروالقرمن الله تعال عزوجل وأن ذلكث كله بمشيّة الله تله الى 
هنا فاردت ان اجمع كلمادتم من الكتاب وألسنة ومن ألكتب المعتيرة حتى 
يكون شرحًا لهذا الكتاب الشريف اللطيف قال الامام الاعظم أبو حديفة رجه 
الله تعال (اصَلٌ التوحيّد) اى هذا الكتاب فى بيان حقيقة التوحيد وهوف اللغة 
العمكم بان الشى واحد والعلم بانه واحدٌّ وف الاصطلم التوحيد هوتجريدٌ الذادتو 
اليه عن كُلّ ما يتصور فى الافيام وياتخيل ف الذهان و الوهام و معنى كون 
الله تعاك واحدً! نفى الاقتسام فى ذاته تعلك ونفى الشبه والشريكث فى ذاه 
والعتقاد فى قوله (وَمَا يسم الامتقان مَلَيْه) يعم العلم وهو حكمٌ جازم ل يقبل 
التشكيكث و العتقاد المشبُورٌ وهو حُكم جازم يقبل التشكيكث وعند البعضس 
يعم الظن ايض فان الظن الغالمب الذى لا خط رمعه احتمال النقيض معتبريى 
البمان فا أيمان اكثرالعٌوام كذلكك ( دسب ان يقول) بيا الغيبة لى يفترض على 
المعتقد أن يقول (امدمت بالله وملايكته و كتبه ورسله واليوم الأأخرو البععث 
بعد الموبت والقدر خيره وشرة من الله تعال) قال ان يقول و لم يقل ان يومن 
ليدل على أن الأقرارركنٌ فى التهان لان اصل الاجمان الاقرأر والتصديق بالاشيّاء الستة 
المذكورة لقوله صلي الله عليه وسلم التمان أن تومن بالله و ملاثكته وكتية ورسله 
واليوم الاخبروان توم بالفدر خيرة وشره والملايكة عند اكثرالمسلمين اجسام 
لعليفة قاورةٌ على التشكل باشكال مخدلفة منقسمَة الى قسمين قسم شانهم 
الاستفراق فى معرفة الحتى و التنزه وهم العليون والملإيكة المقربون وقسم يدب رالامر 
من السّمّاد الى الارض على ما سبق به الفضاء وجري به القلم اللبى دهم سماوية 
ومنهم ارضيّة واليهان بالكسب هو التصديق الجازم بوجودها و بائها كلام الله 
تعال وجميع الكتمب المنزلة على الرزّسل ماية واربعة كدب انزل على آدم عليه 


السللم منبم عش رصسايّف و على شيث عليه السلام خمسون وعلى أدريم 
عليه السام ثأثوى صعيّفة وعلى ابراهيم عليه السلام عشر صحاف و التو 
على مُوّى عليه السلم والتجميل على عيسى عليه السالم و الزبور على دأو 
عليه السللم و اثقران على محمد صلعم والرسول من له شريعةٌ و كتابب فيكور 
| احص من النتى و عند بعض العلما هو مرادفٌ للنتى و التمان لازم لكل نبي 
سواءٌ انزل عليه كتاب أو لم ينزل و البعث هون يبعث الله تعاكه امو من 
القبور بان مع اجزاهم الاصليّة ويعيد الارواح الييبا والقدرمصدر بمعنى المقدى 
و المقدو ربمعنى المقدّر و خيره #جرور بدل من القدر بدل البعض من الكل و شرة 
معطوف عليه روى أن ابابكررضى الله تعلك عنه وعرين الغطاب رفى الله 
تعال عنه ناظرًا في مسيّلة القدران ابابك ركان يقول العسنادت من الله والسيّات 
من انشبينا وكان عر بن الغطاب يضيف الكل الى الله تعاك عزوجل فذكرا 
ذلكث لرسول الله صلعم فقال رسول الله ص أن اول من تكلم بالقد رمن جميمع 
الغلق كلهم جبرائيل وميكائيل علبيهما السام فكان جبراثيل يقول مل مقاليكث 
يا مروكان ميكاثيل يقول مثل مقالوكث يا ابابكر نايا اسرافيّل فقضى بينبُمًا 
ان القد ركله خيره وشره من الله تعال ثم قال علية السلام وهذا قضا بينكما ثم 
قال يا أبابكر لو اراد الله ان لا يُعْصَى ما خلق ابليسٌ عليه اللعنة (و العساب 
والميزان و الجبته و الثار حدق كلَه) الميزان عبارةٌ ا يعرف به مقادير التهال 
والعقل قامرّعن ادرالت كيفيّته (و الله واحدٌ لمن طريق العدد ولكنى من 
طريق انه ل شريكث لَه) قد يقال واد ويراد به نصف الثنين وهو ما يفتم به 
العدد وهذ! معنى الواحد من طريق العدد وقد يقال واحدٌ ويراد به اله لا 
شريكث له ولا نظيرله ولا مثل له مسب ذاته وصفاته وجميع ذلكث فالله 
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| الفللسفة فى تولد عقل عن واجمب الوجود فانّ قولهم فى ذلكث باطل قن الله تعاك 
هو السّمد يعنى السيّد الغنى عن كل شئُّ الذى يفتقراليه كل شى سواه (ولم 
يكن له كفو آحَد) آى ولم يكن شى من المجردات يمائلُ (! يشبه شياً من 
ااشياء من خلقه) اي ل يشبه الله تعال شياً من المنملوتات و الخجلوةات كلها 
لهُ (ولا يشببه شى من خلنه) اي ولا يشببه تعلك شٌّ من «خلوقاتك لاى 
الوجود لآن وجوده واجمب لذاته وما سواه ممكنٌ ولافى العلم ولالفى القدرة ولا 
سايّرااصفاتي وهو ظاهرٌ اعلم ان الله تعال واحد لا شريكث له قديم ل اول له 
دايّم ل أخجر له (لم يزل ولايزال باسمآيّه وصقاته الذاتية والفعلية) اي لم ييدث 
له اسم من أَمَايّه ولاصفة من صفاته والفرق بين صفات الذاتية وصفات الفعليّة 
ان كل صن يُوسف الله تعاك بصدها فبى من صفات القعل وأن كان لا يُوسّف 
بصت ها فبى من صفات الذات وف الفتاوى الظبيريّ اذا حلف على صفة الله 
تعال ينظرالى تلكث أ نكانمت من صفات الذات يكون يمينا وان كان من سفات 
الفعل لايكون يمينًا فاذا قال وعزة الله يكون يميا لآى الله تعال 2 يوسف بنسدّها 
ولوقال وغضب الله وسخط الله لا يكون يمينا للن الله تعال يوصف بصده وهو 
الرحمة (واما سِقَات الذاتية فالعبوة) فان الله تعال حي تحعياته التى هى صفة ازلية 
(والقدرة) فانه تعا قادرعل كل شي بقدرته التى هى صفة ازلية (والعلم) فان 
الله تعاك عالم بجمميع الموجودات ويعلم الجبروما خفى بعلمه الذى هوصفة 
ازلية (والكلام) فانه تعاك متكلم بكلمه الذى هوصنة ازليةٌ وكام الله تعال لايشبه 
كلام الغغلق لانيم يتكلمون باأات والعروف والله تعلك يتكلم بل آله ولا.حروف 
(والشمسمٌ) نانه تعال سميع بالاصوات والكلمات بسمعه القديم الذى هو له صفة | 

أ ف الزل (و البصر) فاته تعاك بصي باشكال والواى ببصره الفديم الذى هوله صفاه | 
ف الازل (واللرادة) فانه تعال مُرِيْدٌبارادته الفديمة ما كان وما يكون فايكون 
فى الدنيا واللخرة شي صغيراوكبيرٌ قليلٌ او كثيرٌ خيرٌ اوشرّنفعٌ اوضر فوراو 
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خسرانٌ زيادةٌ اونقصارٌالابارادته ومشيته نبا شا الله كاى وما لم يشاء لم يكن 
وأنه تعال فعال لا يريد لاران لارادته و مشيته ولا معقب لعكمه ومن صفاته 
الذاتية الاحديّة والصّمدية والعظمة والكبريا وغيرها (و امّا) صفات (الفعليه 
فالتخليق والترزيق والانشاء والأبداع والصسع و غيرذلكث) من صفات الفعل 
كالاحيا: والاماتة والانبات واللها والتصويرو غيرها التخليق والانشاء والصيع 
بمعتى واد وهواحدّاث الشى بعد أن لم يكن سوا كان على مثالٍ ساق ولا 
والابداع احداث الشى بعد ان لم يكن لاعلى مثال سابق الترزيق احداثك 
رزق الشئ وتمكينه من الانتفاع به (لم يزل ولايزال بصغاته وامماله) يعنى انى | 
الله تعالى مع صفاته واسمايه كلها ازلى لا بداية له وابدى لا نباية له (لم يعمدثك ا 
له صفة ولا اسم) لانه لو -حدث له تعال صفة من صفاته أو زالمت عنه لكان قبل 
حدوث تلكث الصفة و بعد زوالها ناقصًا وه حال فكبيت انه لم عدث له صفة 
ولااسمٌ للى من كان له علم فى الازل عاءا فى الزّل (لم يزل عاماً بعلمه والعلم صفة 
له فى الازل) آى ف القديم (و قاورًا بقدرته والقدرة صفة له فى الازل وخالكًا 
بتخليقه و التخليق صفة له ى_الازل وفاعل بفعله و الفعل صفة فى الازل) النعل 
بالتم, مصّدر وبالكسراسم وهوهنا بالغام. بمعنى التكوين والتخليق والايجاد 
وقول الامام الاعظم لم يزل عالما بعلمه الاخره يرق قول المعتزلة فانهم قالواصفات 
الله عين ذاته وهو عالم قادرٌ جرب الذات ل بالعلم والقدرة و يكفى لنا دليلا 
| قول الامام الاعظم و سَايْرَايمَ البدى والدين من اهل السنة والجماعة ونقول 
كا قال هولاه الايمة صفات الله يست عين ذأته ولاغيرذاته ولا بسب علينا 
| الاستقضاء فى مثل هذه المسهّله (والقاعل هو الله تعال و الفعل صف له ف الازل 
والمفعول مخلوق وفعل الله تعلك غير«تخلوق)يعنى أن الله اذا فعل شيا يفعله 
| بفعله الذى هوصفة له ازلية لا بفعل .حادث لن الععادث هو اثرفعله لا فعله 
علاف المفعول فانّه محل الوقوع اثرالفعل ومخلوق بالاتفاق (وصفاته) منتدا 


(ف الازل) خيره اى صفاته الذاتية والفعليه ثابئة فى الازل (غير#حدثة) خبر 
بعد خبر(و لامغلوتة) عطف تفسير(ومن قال انبا) لى صفاته ذاتية كانت 
اوفعلية (مخلوقه او محدثة اووقف) وهوان لا يكم بوجود الصفات ولا بعدمها 
اما لعناد أو شكث (اوشكث فيها) اى فى وجون صفاته اوف ازليّتها و الشكث 
في اللغة خلاف اليقين واليقين العلم وزوال الشكث وانها قال الامام العظم 
(فبو كافر بالله تعاك) لان التمان هو التصديق بمعنى اذعان القلمب و قبولة 
| بوجود البَارى ووحدانيّته وسايُروفاته فان صفاته تعاك من جملة اومن به 
| أبن لم يؤمس بها يكون جاه بالله تعلك وصفاته وكافراً به وبانبيايه (والفران كلم 
الله) وهوفى اللغة مصدر بمعنى الجمع و السم يقال قرأن الشىٌ كُرأنًا لى جمعته 
جمعًا وبمعنى القِرأ يقال قرات الكتاب قرأ و قرأناً فالقزأن ملمجميع التمور 
ويَضّمَاها و لبذادمى قرأنًا فيكو بمعنى اسم الفاعل و يسعوزان يكون القرن 
بمعنى المقرو لانه يقرا ويتلى فيكون المصدربمعنى أسم المفعول والمراديه هيما 
كلام الله الذى هوصفته لا المنظوم العربى وقيل هو النظم والمعنى جميعًا (فى 
الماحف مكتوبٌ) جميع مصعف بم الميم يعنى أن كلام الله الذى هو صفته 
تعلك مكتوب ف المصاحف بوابيطة العروف (وفى القلوب معفوظ) اى باللقاظط 
الميّلة (وعلى الالس مَْرٌَ) لى بالعروف الملفوظة السمُوعة (وعلى التبى صلعم 
منزل ) اى بالعحروف الملفوظة المسموعة بواسطة الملك (ولفظنا) اى تلفظنا باللفاظ 
المميّلة (بالقرن مخلوق وكتابتنا له #خلوق) تلن ذلكث كله من افعالنا وافعالنا 
كلها مخلوق بتخليق الله تعاك (و الفران) لى كلم الله تعاك (غير منحلوق) 
و العروث والكاغد والكتابة كلبا «ختلوقة لانها افعال العباد وكلام الله تعالل غير 
#خلوق لن الكتابة والعروف والكلمات والإيات كلها آله القرأن أعاجة العبّاد 
البييا وكلم الله تعال قائم بذاته و معناه مفهوم ببذه الاشيا ثمن قال بان الله 
تعال مخلوق فبو كاف بالله تعال العظيم ومن قال القران مهلوق واراد به الكلام 
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اللأظى النايْم بذات الله كا هو مذهب الكراميّة يكون كافراً لانه نفى الصفه 
الازلية وَجَعَلَ البارى تعال ملا للعوادسث ومعل العوادث حادث ومن قال 
القران ممخلوق و اراك به نفى الكلام الأزلى يكون كافرأ ومن قال القن مخلوق 
واراد به الكلام اللفظى الغيرالقايُم بذات الله تعاه ولم يرك نغى الكلام الازلى ل 
يكو كافرا لكى هذا الطلاق خطأً انه بوهم الكفر(وما ذكره الله تعالك فى القران 
عن سُوسَى عليه السلام وغيرة من الانبيااعليهم السللم وعن فرعون وابليس 
عليهها اللعنة فاى ذلك كله كلم الله تعال اخبارعنهم وكام الله تعاك غير 
«مخلوق وكام موسى عليه السلام وغيرة من المفلوقين #مخلوق و الفران كلام 
الله لا كلاميم) يععنى أن ما ذكره الله تعلك فى الثران اخبار عن موسى وعيسى 
و شب رهامس الانبياد عليهم الصلاة والسلام وعن فرعون وابليس علبهم اللعنة فائها 
قال ذلث بكلامه القديم الذى كتبت الكلمات الدللة عليه فى اللو المعفوظ |[ 
قبل لق السَّمُوات و الارض لا بكلام حادث وعلم حادث حاصل بعد صمعة 
منهم و الاخبار نقل المعنى لا باللفظ لان كلام موسى عليه السلام و غمر من إل 
المضملوقين #خلوق وكلم الله غيرمخلوق ويويده ان قد رثلب ايات من القران |] 
بالغ حدالعجازوليس ذلك من البشرومن المعلُوم ى ما نقل من امتملوقين | 
ف القران يزيد على قدر ثلاث ايامتي فيكون القران كلام الله لاكلاسهم فاذاً لا فرق 
بين القصص المذكورة فى الفرن و بين أية الكرسى و سورة الاخللص فى كو كل 
واحد منيما كلام الله تعال (وسمع موسي كلم الله) يعنى من الله بلاواسطة | 
كلامة القديم القايّم بذاته تعاك (كا) جا (لى قوله تعاك وكلم الله موسى تكليم) 
والله تعال قادران يكلم المخهلوق مر الجمبات والجببة الواحدّة بلاآله ويسمعه باالة 
كالعروف فالصودت لاحتياجه اليا فى فهمهكلامه اازلى فانه على ذ لكت قديرلانه 
عل ىكل شىقديرٌ قيل كان مُوسَى اذا كلمه الله تعالي يسمع كلام من باطن الغمام 
الذى كان كالعّمود وقد يغشاه الغمام (وقد كان الله تعالل متكلما ولم يكن كلم 
مم 


| مُوسَى) يان قال لموسى عليه السلام فى الأزل بلاصودت ولاحرفي يا موسى الى انا 
ربكت فاخلع تعليكث و لْحَمَّوِ صلعم ذلما اتاها نودى يا موسى اف أنا ربكك 
فاخلع نعليكث و الله تعال علم فى الزل أنه ينزل القرأن على مبعمد صلعم 
ويخبرة بقصص الانبياء وغيرهم ويا مرهم وينهاهُم ونأ بين اللمام العظم اللمرف 
صفة الكلام من انه لايتوقف على حصو الماطب اراد ان تبيّن المرف سَايّر 
الصفات كذلث دفعاً لتوهم اختصّاص العَكم بصفة الكلام فقال (و قد كان الله 
خالا فى الازل ولم يملق الغملق) واكتفى بالصّفة الفعليّة ولم يذكرمن الصّفات 
الذانية ل توقف الصفة الفعليّة على وود المتعلق اظه رمن الصفة الذاتية فيعلم 
منبا حال الصفة الذاتية بالطريق الولى واخختارمن الصفات الفعليه التخليق 
لانه اعم لوجوده فى ضمن كل صفله وما دقع الوهم عاد الى تعقيق ما هو بصدده 
فقال (فلما كلّم الله موسى بكلامه الذى هو له صفة فى ال*زل) للن كلامه أزلى 
ابدى لا يغيّرو يتبدل وا لم يشبه صفاته تعال صفات التحلق كما لايشبه ذاته 
تعلك ذوات الغلق قال المام الاعظم (وصفاته كلبا) ذاتية كانت أو نعليّه 
(بخعلاف صفادت المغلوقينى) وذلكث للن الله تعال (يعلم لا كعلمنا) للى علمنا 
|| حادث لاعخلوا عن معارضة الوهم وعلم الله تعال قديمٌ جل من أن يكون 
ضرورياً او كسبياً اوتصوراً او تصويقا (و يقدر ل كقدرتنًا) لى قدرته تعال قديمة 
وموثرة بالإتجاد و قدرتنا حادثة غي رموثرة ونعص لا نقد رالا على بض الأشياه 
باللات والسباب والانصار والله تعال يقد بقدرته القديمة على جميع الاشيّاه 
لابال ولا يشاركه غير (ويرى لاكرويتها) نا نرى اللشكال واللوان بات والشروط 
والله تعلك يرى اللشكال واللوان بيصره الذى هو صفعه فى الازل ل بأ ولا بشريط 
من زمان و مكانى وجب و مقابلة (و يتكلم لاككلاسنا) لانا نتكلم باللات و الشروط 
وهو يتكلم سرحانه بلاآل ولاشرط (ويسمع لاكسمعنا)لانا نسمع باللات والشرط 
وهوسبحانه وتعال يسمع الصوات والكمَات كلها بسمعه الفديم الذى ل بأ 
١‏ 


من أذني وصماعو ولا بشرط من هاري ومكان وجية وقرب وبعد (ونحن نعكلم | 
بالات والعريف والله ا بلا اله ولا ححروفب و العروف مخلوتة) لى | 
الموؤلف من المعلوق ماوق (وكقم الله تعاك غيرمخلوق) لن كمه تعال قديم | 


كمثله شى (ومعنى الشى الثابت) ومعتى الثابت الموجود و فى أكثر الشس 
آثباته أى أثبات ذلكث أى ان تشبته (بلا جسم ) هذا بيانٌ لنوله لاكالاشيا للنى 
كل جسم منقسم و كل منقسم مركب و كل مركب معددث و كل معدث 


المجوهريكون مجحلا للاعراض والحوادث والله تعال منزوّعن ذلكث (ولاعرضي)لن | 
العرض ل يقوم بذاته بل يفتقرالى محل يقوم به فيكون ممكنا (و سد لَه) ل 
اعد تعريف امأهية بذكراجزأها وواجمب الْوجُود فرك لا جره فيمديع اى | 
يكون له حدٌّ وااعة قد يكون بمعنى النباية ولانباية لله تعال ( ولا ضدله) أى لا 
نظي رلك ولاكفوٌله(ول ندّلَه) الندبالكسر المثل و النظير(ولا مثِللَهُ) لى لاشريكث 
له فى النوع لانه لا نوع له كما لاجنس له والمماثله الاشترااك ف النوع فاا قيلهها 
#اثلان كان معناد ستفقان فى الماهيّة النوعية(وله يد وَوَجَةٌ و نفس كما ذكرالله 
تعاك فى القران) بقوله تعاك يد الله فوق ايديهم و بقوله تعاك ويبقى وجه ربكثة | 
وبقوله تعال حكاية عن عيسى عليه السللم تعلم ما فى نفسى ولا اعلم مافى 
نفسكث وفى بعص النسم فها ذكرة الله تعالل فى الفرن من ذكر الوجه واليد 
والنفس (فبولهُ صفادتٌ بلاكيف) اى اصلبا معلوم ووصفها #جبول لنا فل يبطل 
السل المعلوم بسبمب التشابه و التجمزعن درت الوسف روى عن احجد بن حنبل 
رحهه الله تعاك أن ١‏ لكيفيّة مجببولة والبصث عنبا بدعةٌ ( ولايقال يده قدرته أو 
سد كن يه اول هذا الفول (ابطال الصّفه) التى دل على ثبوتها القرأنى 
/ 


(وهو) أى ابطال الصفة (فول اهل القدر و العتزال) عطف الغاص على العام || 
الى اهل القدرهم المعترله و الاماميه من الشيعة فكل المعتزله قدريّة وليس 
كل قدرته معتزله قال رسول الله ملعم لكل امة #موش ومجوس هذه الامة 
ألذين يقولون لا قدر من مات منم فلا تشيدوا جنازته و من مرض منهم فلا 
تعردوهم وهم شيعة الدجال وحق الله ان العقهم بالدّجال صدق رسول الله 
صلعم قال رسول الله صلعم التمان بائقد ريذهب الهم والعزين صدق رسول الله 
صلعم (ولكن يده صفة باكيف) وكذا وجبه و نفسه قال الشيح الامام نر السلام 
على البزدوف ف اوصُول الفقه وكذلكث اثيات اليد والوجه عندنا معلوم باصله 
متشابه بوسفه ولن يسعوز ابطأل الصل بالهز عن درث الوصف وائها ضلت 
المعترله من هذا الوجه فانهم ردّوا الصل أجبلهم بالصفة (وغضبه ورضاه صفتان 
من صفاته تعال بلاكيف) لى بلا بيان الكيفيّة فان كيفيتها مجبولة للى غضيه 
ورضاه لا يشيه بغضبنا ورضانا فان القصب سنا غليان دم القلسب والرنما 
امتلا الاختيار حتى يفضى الى الظاهر فهما من الكيفيّات النفسانية كالفرج 
والتشرور و العشق والتعتهب فان كلها تابعة للمزاج الممستازم للتركيب المنائى 
للوجوب الذاتي (لخلق الله تعلك الاشيًا لامن شى) يعنى لق الله تعلك 
الموجودادت كلها لامن مادة (وكان الله تعلك عاماً فى الازل بالاشيًا قبل كونها) 
اى قبل -حدوثها (وهوالذى قد رالاشيا وقضيها) تعليل تقول السابتى والواوالاول 
للعال فكاته قال وكيف لا يكون عاما فى اللزل بالاشيّاه قبل وقوعها ولعال أنه 
تعال هو الذى قدرالاشيا وقضاوها وتقدير الاشيا* و قصارها ل يكون الاقبل وقوعها 
والتقديرلا يكون الامع العلم قيل فى معتى قدرنا كتبنا وقال الجا معنى 
قدرنا دبّرنا واصل القضا اتهام الشيُ قولاكقوله وقضى ربكث او فعلا كقوله تعال 
فقضبن سَبِعَ مموادتى كذا فى تفسيرالقاضى (ولا يكون ف الدنيا والآخترة شي) 
من الجواهروالاعراض (الا بمشيته وعلمه وقصَايّه وقدره وكتبه فى اللو المعفوظ) 


قال رسول أل سلعم اول مشلوق الله القلم فقال له اكتسب فقال القلم اذا 
أكتب يا ريب فقال سا هوكاين الى يوم القيمة (ولكن كتبهُ بالوصفي لا بالعكم) 
يعنى كتمب فى اللوى المعفوظ كل شئ باوصّافة من العسن والقيم, والطول والعرشض 
والصغرو الكبرو الفلة والكثرة والغفة والثقل والعرارة والبرودة والرطوبة والمبوسة 
و الطاعة والمعصية واارادة والقدرة والكسب وغيرنلكث من الرصاف والاحوال 
والاخلاق و لم يكتب فيه شى مهرد الععكم بوقوعه بلارصفي ولاسبب مثلالم 
يكب ليكن زيدًا مومنا وليكن مرو كافرًا و لوكتمب كذلكث لكان زيد مجبورا 
على اليهان ومرو #ججبورا على الكف رلن ما حكم الله بوقوعه فبو يقيع البته والله 
تعالي يحتكم لمعقب أعكمه و لكن كتب فيه أن زيدًا يكون مَوْونًا باختياره 
وقدرته ويريد اليمان ولايريد الكفروكتب فيه ان عرو يكون كافرا بالختياره 
وقدرته ويريد الكفرولا يريد التهان فالمراد من قول الاسام الاعظم رجةٌ الله تعلك 
ولكن كتبه بالرصف ل بالعكم هونفى الجبرفى افعال العباد وابطال مذهب 
الجبريّه(و القصا والقدر والمشيية صفاته فى الازل بلا كيف)لى بلابيان كيفية يعنى انى 
أصل هذه الصفات ثابست بالكتائب والسنة واجماع الامّة الآائّها من المتشايبات 
وما يعلم تاويلها ال الله فاوصافبا مجمبولة ل طريق للعقل ان يدركها بالاجتباد 
وكذلكث كل صف الله تعال أل لايشبه صفاته صفات الغلق كما لا يشبه ذاته 
ذوات الغلق (يعلم الله المعدوم فى حال عدمه معدوما ويعلم أنه كيف يكرنى 
اذا اوجده ويعلم الله الموجود فى حال وجوده موجودً! ويعلم أنه كيف يكونى 
فناوه ويعلم الله القايم فى حال قيامه قايهاً واذا قعد فقد علمه قاعدًا فى حال 
قعوده من غيرأن يتغير علمه أوصمددث له علم ولكن التغي رو الاخدلاف يدف 
عند الخملوقينى) يعنى أن الله تعاك يعلم الأشيا” بعلمه القديم الزلي لم يزل 
موسٌوفاً به فى ازل الازل 9 بعلم ماتجدد ولا يضبرعلمه بتغبّرااشيا واخطلفها 
وحدرثها وعلمه تعال واد والمعلومات متعددة (خلق الله الغلق سليمًا) | 


لى غَاليًا (من الكفرو اليهان) الذين يكتسبهما فى الدّنيًا (ثم خاطيهم) عند 
البلوغ ممع العقل (وامرهم) باللتمان والطاعة (ونهييم) عن الكفر و العصيّان 
(فكفر من كفريفعك) الختيارى (واتكارة وجعُودة) العتق البجعود الاتكا رمع 
العلم بكونه حا (خذلن الله تعالى اياه) يعنى ذلك الانكارو العو بسبب 
خذلن الله تعلك من كفرفي #خدار التتعا خذله مخذله بالصم حذلانا بكسر 
الغا نزل عونه ونصرته (وامن من آمى بفعله) الاختيارى (واقرارة) باللشانى 

(وتصديقه) الجدان (بتوفيق الله تعال اياه ونصرته له) التوفيق عبارة عن التاليف 
والتلفيق بين ارادة العبد وبين قصاه الله تعال وقدره وهذا يشمل الغيروالشر 
وما هوسعادة وما هو شقاوة ولكن جريت العادة بتخصيص أسم التوفيق جما 
يوافق الستعادة من جملة قصاء الله وقدره كما أن الالعاد عبارة عن الميل فغصص 
بمن تميل الى الباطل كذا فى احياد العلوم (خرج ذرية آدم عليه الشّلام من 
صلبه فجعلهم حقلً فشاطيهم وامركُمٌ) بالبمان (ونبيييم)عن الكفر(فاقروا له بالربُوبية 
وكان ذلكث منيم أبهانا فيم يولدون على تلكث الفطرة) آى المان واتئها سماد 
الفطرة لا نهم فطروا علية والفطرة الغلقة اتفق عامّة المفسرين و.جمهورالصبعاية 
و التابعين على اخراج ذريّة ادم عليه السلام من ظهبر واححذ الميثاق عليييم فى 
عصرة و منبم من يول عرض ذلكث على الارواح دون الابدانى وجذد الله هذا 
العئّد وذكرنا هذا المنسى بارسال الرسل وائزال الكسب فلم يعبت العذركذا فى 
تفسيرالتيسير(و من كف ربعد ذ لكك فقد بِدّل وغير)اى بدل وغيرابمان الفطرى 
بالكفرالذى اكتسبه باختيارة بعد البلوغ (ومن آمن وَصَدّق) بعد خروجه الى 
دارالتكليف وصيرورته عاقلً(نقد ثبستعليه) اى على التمان الفطرى الذى حَصّل 
يوم الميكاق(وَدَاوم على ف لكث اليمان) فا نقيل هذا يناقص قوله ازا خلق الله 
الغلق سليمًا من الكفر والتهان ن قلنا معناه حلق الله الخلق سليمًا من الكفر 
و التهان الكسبى متصمًا باللتمان الفطرى قال النبى 3 كل موود بول على 


ا 


ٌ 


| الفطرة فابواة يبوتاته اويتشرانه اويهسّانه وهذا دليل على أطفال المسلمين 
واطفال الكافرين سوستون بالتمان الفطري (ولم يجب را حدا من حلقه على الكفر 
ولا على الإمان) يعنى ان الله تعال لامعلق الكثر ولا التمان فى قلمب العبد 
بطريق الجّبار والاكراه بل تكعلقهم باختيار العبد ورضايّه و #حيّته الاترىف أن 
اليمانى #حبوبٌ للمؤمن والكثرمكروةٌ وصبغوضٌ و منفورله «ححبوببٌ للكافر(ولا 
خلقهم مُومًِا) اى لاجخلق الله الغلق مومتا بالتمان الكسبى (ولا كافرًا ولكن 
خلقهم اشغاصًا والاهان و الكفرفعل العبّاد) يعنى ان الكفرو الامان والطاعة | 
والعصيان من افعال العبّاد (و يعلم الله تعالك من يكفر ف حا ل كفره كافراً فاذ! آمن 
بعد ذلكث علمه موويمًا فى حال أما نه واحمّه من غيران يتغي رعلمه وصفته)ل نكل 
متغيرحادث وكل حادث «عتاج الى محددث عالم قادرحي #ختارفلوكان علمه | 
تعاك متغيرًا لكان حادثاً وثرم ان يكون الله مسلا للعوادث والله تعلك منزه عن | 
ذلكث (و-جميع افعال العبّاد من العركة والسكون كسبهم على العقيقة والله 
تعال خالفهها) السب ف اللغة طلمب الرزق واصله الجمع وف الصطلاح تعلق 
أرادة العبد وقدرته بفعله فعركته باعتبار يُسبتها الى قدرته وارادته تستى 
مكسوبًا وباعتبار نسبتها الى قدرة الله تعا و ارادته تسمّى #حلوثًا وكذا سكونه 
فسركته وسكونه خملق لارب ووصنف للعبد وكستب له وقدرة العبد وارادته خلق 
للرب ووصق للعبد وليس بكسب له والى هذا اشيرف شرح المقاد وهى افعال | 
العباد من التمان والكفروالطاعة والمعصية (كليا بمشية الله تعال وعلمه وقضاه 
| وقدرة) تال رسول الله سلعم كل شى بقدر.حتى العهزوالكيس اعلم أنّ مذهب 
| المعتزلة ان الله تعلكل يريد الإتمان والطاعة من العبد والعبكٌ يريد الكفروالمعصية 
لنفسه فيقع مراك العبد ولايققع مراد الله تعال فتكون ارادة العبد غالبة وارادة 
الله مغلوبة واما عند نا فكل ما اراد الله فبو واقحٌ والله تعالى يريد الكفرمى الكافر || 


(و الطاعات كلها ما كانت واج بامر الله تعال) لى عبادات التى كانت 
واجبَةٌ على العباد وهى كلّبا بامرالله تعال (و معبته وبرفايه وعلمه ومشيته 
| وقصايه وتقديرة والمعاصى كلب بعلمه وقصآ يه وتقديره ومشيته لا ب#حبته ولابرضايّه 
ولا بامره) قال الله تعال و الله لاحب الفساد وقال تعال ولا يرضى لعباده الكُفر 
وقال الله تعال قل أن الله لآيأمر بالفعشا أى الفبم. من الكفرو المعاصى وقال 
المصتف رحمه الله فى كتاب الوصية نقر بان الاعال ثلثة فريضة وفضيلة و معصبة 
فالفريضة بامرالله تعال و مشْبِيهٍ ومعبته ورضايه و قضايّه و قدره وتخليقه 
وحكمه وعلمه وتوفيقه وكتابته فى اللو المعفوظ والفضيلة ليست بامره ولكن 
بمشيّته و معبّده ورِضَايْه وقدرة و حكمه وعلمه وتوفيقه و تخليقه وكتابته فى 
الى المعفوظ والمعصية ليست بامرالله تعاك ولكن بمشينة ا #معبته وبقضائه 
لا برضايه وبتقديره وتخمليقه لا بتوفيقه وعذلانه لا بمعونته وكتابته فى اللوح المعفوظ 
أعلم أن المعايى توعان كبايرٌوصغايراما الكبايرٌبى تسع قال صفوان بى غسال 
قال ييودى لصاحبه اذهب بنا الى هذا النبى فقال ل#صاحية لاتقل نبى انه 
لوسمعكث كان له اربيع اعين فاتيا رسول الله صلعم فسأه من تسع ايات بيّنات 
| فقال لهما ريمول الله صلعم لاتشركوا بالله شيّ تسا ولاتزنوا ولاتقداوا النفس 
التى حرّم الله الا بالعتى ولامشوا يبري الى ذى سلطان ليقحله ولا تتسجعروا ولا 
تاكلرا الا ول تفذفوا معصنة ولا تولا الفا يوم الرحف وعليكم خحاتة لبود ان لا 
تعدّوا فى السبت قال فقتلايديه ورجليه وقال! نشهبد انكث نيٌ قال فها بمدعكم اى 
تتبعوني قالاان داود عليه السام دعا ربّه ان لإيزال من ذريته نبي وانا ضاف 
أن اتبعتك ان يقدلنا البييود (والانبيا عليهم التتلم كليم ستزهون عن الصغاير 
والكبايروالكفرو القباسم) يعنى قبل النبة و بعدها (وكانت متهم زلات والغطايا) 
مثل اللات اكل آدم من الشهرة وسثال الخطايا قتل موسى عليه السام رجلا 


من قوم فرعوى فاه لم يقصد قعل ابل مص ضري بيده يدعو من السرآيلى 
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فوقع الصريب قصداً والفعل خطاء والفعل زلة ايضا لن كل خطا زله ويس كل 
زه خطاء فبينيما وم وخصّوص مطلكًا للى لز قد تكون بالغغطاء و قد تكونى 
بالنسيان وقد تكون بالسهو وقد تكون بترث الولى والافضل قال الأمام عمر 
التسفى فى التفسيرايّمة ممرقند لا يطلقون اسم الله على افعال الانبيا نيبا نوع 
ذنب ويقولون فعلوا الفاصل و تركوا الافضل فعتبوا عليه للن تركث الافضل مهم 
جمنزله نرت الواجمب من الغي رقيل زله الانبيا و الأوليا سبب القرية الى الله تعالك 
قال ابوسليمان الدّارائي و ما هل داود عليه السلام علا انفع له من الخطية ما 
زال يريب منها الى ريه حتى وصل اليه فالخطية سبب الفرار الى الله من 
نفسه ودنياةً (وسعمد صلعم حَبِيْي) لى حبيب اللدقال رسول الله صلعم تمن 
الأخرون وعدن السابقون يوم القيمة وانى قايّْل تَولأغير فغر ابراهيم خليل الله 
و موسي كليم الله وآدم صفى الله وانا حبيب الله ومعى لوا العمد يوم 
القيمة ثم اشار امام الاعظم بقوله (وعبدة) الي فايدتين اعنى تشريف معمد 
صلعم وحفظ الام عن قول التضَارى قال ابوسليمان القاسم الانصارى لآ وصل 
«بعمد صلعم الى الدرجات العالية وامراتب الرفيكة فى المعراج اووحى الله تعلل 
اليه فقال يا محمد بم اشرفكث قال يا ررب بدسبتى الى نفسكث بالعبودّة فاتزل 
فيه قوله سبحا الذى اسرى بعبده ليل قال صلعم ل تطرؤق كما اطرى عيسى بن 
مريم وقولوا عبد الله ورسوله كذا فى المشارق مدح اى لَاتجَاوزوا عن الع فى 
مدحى كما بالغ التصارى فى مدح عيسى عليه السلام -حتي كفروا فقالوا انه ابن 
الله وقولوا فى حقى انه عبده ورسوله حتى لا تكونوا مشالهم (ورسوله ونبيةٌ) لفوله | 
تعال عمد رسول الله وقوله تعل يا اتييا النتتى اتتى الله والنبى اعم من الرسول | 
ويدل عليه انه عليه السللم سيّل عن الانبيا فقال ماية الف واربعة عشرون الن. || 


هاشم واسطفانى من بنى هاشم كذا فى المصابيم (ونقيه) أى منقيه الله تعلك 
مثل مصطفى لفظاً للن الله تعل نقى وطبرقلبه صلعم فى زمن صباوته عن ادم 
الثى تمنعه من الترقى قال انس رضى الله تعال عنه ان رسول الله صلعم اتاد 
جبرائيل عليه السلام وهو يلعب مبع الغلمان فا حذه فصرعه فشق قلبه فاستشرج 
منه علنة وقآل هذا خظ الشيطان منكث ثم غسله فى طشمتي من ذهب بهاه 
زمزم ثم امه واعاده فى مكانه وجا الغلمانى يسعون الى أ يعنى ظيره فقالوا 
انّ معمدًا تد قتل فاستقبلوه وهو منتقع الون وقال انس رفى الله تعاك عنه 
فكنمت أرى اثرا يط فى صدره (ولم يعبد الصّنم ولم يشر بالله طرفة عين قط) 
يعنى قبل النبوة و بعدها للن الانبيًا علييم السلام معصومون عن الجبل بالله تعلل 
قال على رفى الله تعال عنه قيل النبى صلعم هل عبددت و ثنا قط قال لاقالوا 
هل شربت خمرًا فط قال لاومازلت اعرف أن الذى هم عليه كرو ما كنت 
ادرى ما الكتاب ولا اليمان (و لم يرتكب كبيرة وللصغيرةٌ قعآ) يعنى قبل النبؤة 
وبعدها ما فرغ السام الأعظم من ذكرالانبيا لمهم الشلم شرع فى ذكرالقلفا رضى 
الله تعلك عدبم فقال (افضل الناس بعد الدبى صلعم ابوبكر الصَديّق رضى الله 
تعاك عنه) قال رسول الله صلعم ما طلعمت الشمس ولاغريمت على احدٍ بعد 
النبيين والمرسلين افضل من ابى بكر رفى الله تعللك عنه روى أن التبى صلعم 
ما ك رقص المعراج كذ بود وذهبوا الى ابى بكررضى الله تعال عنه قالوا أن صاحبكث 
يقول كذاو كذ! فقال ابوبك ران كان قد قال ذلكث فبوصّادق ثم جا رسول الله 
صلعم فَذَكرَهُ رسول الله صلعم تلكث التفاصيل فكلما ذكرشيًا قال ابويكررضى 
الله تعال عنه صدقست فلمًا تم الكلم فقال ابوبكر رضى الله تعال عنه شبد انث 
رسول الله حقاً قال الرسول صلعم واشهبد انكث صديق حقاً كذا فى تغسير الكبير 
(ثم رين الطاب الفاروق رضى لله تعلك عنه) قال رسول الله صلعم ما من 
نبى اللوله وزيران من اهل الشسما ووزيران من أهل الارض فاماوزيراى من اهل 
الشماد فجبرائيل و سيكائيل عليهما السلام و اساوزيرلى من اهل الارض فابوبكر 
وَعُمَرَرضى الله تعال عدهما من مصابيم وروى عن ابن عباس رضى الله تعالك 
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عنهما أن مُنَافِقًا خخاصم يبوديّا قدعاه اليييودى الى النبى صلعم ودعاة الى كعمب 
بن الاشرف أثم انبما احتكما النبى صلعم فحكم الى اليرودى فلم يرض المنافئق 
وقال نتحاكم الى تمررضى الله تعال عنه فقال البيبودى لعمررضى الله تعال عنه 
قضى لى رسول الله صلعم فلم برض لنضصايّه و خاصم اليكث فقال تمررضى الله 
تعالل عنه اكذلكث فقال نعم فقال قفا مكانكما حتى آخري اليكما فد حل بيته 
والخذ سيفه ثم خرج فضريب به عتق ال منافق حتى برد وفال مَكَذَا اقضى بن 
لم يرض بقساه الله وقضاه رسول الله صلعم و قال جبرائيل عليه السلام إن عُمَرَ 
رضى الله تعالل عنه فرق بين الحعقق و الباطل فسمّى الفاروق كذا فى تفسيرالقاضى 
(ثم عثمان بن عفان ذوالتورين) لن النبى صلعم زوجه بنته رقية رضى الله تعال 
عنها وما مانت رضى الله عاك عننها زوجه النبى صلعم بنته ام كلثم رضى الله تعاك 
عنها وما ماتمت ام كلثوم رضى الله تعالى عنبا قال النبى صلعم لو كانت عندى 
ثالثة اروجتكبا فلذا مهى بذى النورين عن انس رفى الله تعال عنه قال لما امر 
رسول الله صلعم ببيعة الرضوان كان عثمان رسولٌ رسول الله صلعم الى مكة فباييع 
الناس فقال رسول الله صلعم أن عثمان فى حاجة الله وحاجة رسول الله فضرب 
باحدى يديه على الاخرى فكائنت يدا رسول الله صلعم لعثمان رضى الله تعلك 
عنه خيرا من أيدهم لانفسهم من مَصَايم (ثم على بن أبى طالب المرتتى 
رضى الله تعاك عنه) قال رسول الله صلعم لعلى انم منى بمنزلة هراون «من 
موسى عليهما السلام الاانه لا نبى بعدى (عابدين) اى كانوا عابدين الله ثابتينى 
(على الحمتى مع العتي) اى كانوا ممع التق تعالي فعبادتهم يعنى عبدوه بالصدق 
والخلاص والغشوع والغضوع ( نتولييم) اى تحبّهم (جميعًا) لى جميع الغغلفا 
الاربعة لا نفرق بينهم بعصسب البعض و بغض البعض و الروافض خزلهم الله وقاتلهم 
الله ابغضوا الخلفا الثلثة رضى الله تعال عنيم فرقضوا المذهب العق والخوارج. 
خزلهم الله ابغصوا عليًا رضى الله تعال عنه و كرم وجببه تخرجوا عن الصراط 
المستقيم (ولا نذكراحدً! من امسعاب رسول الله صلعم الاضمير) يعنى أن اعتقاد 
أهل السنة و الجَمَاعة تزكية جميع التتعابة و الدنا عليهم كما أثنى الله تعاك 


ورسوله علييم وما جرى بين على و معاوية رضى الله تعاك عنهما كان مبَنيًا 
على الاجتباد كذا ف الاحمّاء عن تمررضى الله تعال عنه قال قال رسول الله سلعم 
اكرموا اصعابى فانهم خياركم ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم يظبرالكذب 

من مصابيم (ولا نكثرمسلمًا بذنب من الذنوب وان ن كانت كبيرة اذا لم 
يسحلا يعنى ولا نكقرمسلمابذ نب ا يكثرالخوارج مرتكب الكبيرة امام 
امحل معصية وقد ثبت بدليل قطعى قهوكائرٌبالله تعلك لن ن استحلالا تكذيب 
بالله تعاك (ول نيل عنه) لى عن المسلم الذى ارتكب كبيرةٌ غير مسحل (اسم 
البهان و نُسميه مؤْممًا حقيقة) اشاربه الى ان ن المسلم يسمى حفيقةٌ وهذا يدل 
على اتععاد الاسلام والتمان (وبجوزان يكون) مرتكسب الكببرة (مؤمنا فاسكًا 
غي ركافرا)الفسق هو الخروي عن طاعة الله تعال بارتكاب الكبيرة قال صدر الشريعة 
فالكبيرة كل ما يسمى فاحشة كاللواطة و نكاح متكو<ة الائب اوثيدت لبا بنص 
قاطع عقوبة فى الدنيا و الأخرة و قالمت المعتزلة مرتكب الكبيرة فاسقٌ لأجمو زآنى 
يكون موسا ولاكاذرا و اثبتوا منزلة بين ممنزلتين لى بين الكفرو التمان (والمسم 
على الغفين لى ثبت تجار بلس المشورة نمن انكره فاله يحمشى عليه الكثر 
لانه قريمتٌ من التبرالمتواتر(و التراويسم فى ليالى شر رمضان سنةٌ) هذا رد على 
الروافض خزلهم الله تعاك فائييم انكروا التراويم و المسم على الخحفين و عسوا 
على ارجلبم بلا خب قال صاحب اللاصّة وف المنتقى سيل أبوحنيفة رضى 
الله تعال عنه عن مذهب أهل السنة و الجماعة فقال أن تفل الشغين 
وتحمب الغتنين وترى المسم على الخفين و تصلى خلف كل برو فاجرو الله 
البادى (والصلاة لف كل بروفاجرمن المؤسنين جايزة) ويكره لوجُود ابمانه 
و الكراهة لعدم اعتماد فى المور الدينية قال النبى صلعم من صلى خلف عالم 
تقى فكائّما صلى لف نبى من الانبيّاءو من صلى ختلفب نبى من الانبيا' مغر 
له ما تقدم من ذنبه يعنى الصَغاير(ولا نقول إن المومن لا يصره الذنوب ولا نقول 
| اهلا يدخ ل النار) كما قالمت المرجيّة قال امام الرازى فكتاب الربعين العقامى 


الذى ليس بكافرو كانت معصية كبيرة فيه ثلاث اقوال احدها قُولُ من تطع 
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بأنه لايعاقب وهذا قول مقاتل بن سليمان وقول المرجمية وثانبها قول من قطع 
بانه يعاقب وهو قول المعتزلة والتموارج وثالشها قول من قال لايقطع بالعفووة 
بالعقادب وهو قول أكثرالايمة وهو الحختار(و لا نقول) ى المومن (يخلد فيها)اى 
فى نارجهنم (وآن كان فاسقًا بعد أن يرج من الذنيا مؤّمًا) خلافا للمعترلة 
فانيم قطعوابخلود الفاسق فى عذاب نارجهنم ابدً! كالكافر( ولا نقول ان حسناتنا 
مقبولة وسيمّاتنا مغفورة كقوله المرجيّة ولكن نقول من عمل حسنةٌ بجميع 
شرايطها) من النية والاخلاص وغيرههامن القرايّص (حالية عن العيوب المفسدة) 
من الريا والسمعة و الجمب (و لم يبطلها) بالكفرو الردّة فال الله تعاله ومن 
يكف ربالابهان فقد حبط تله واما ارتكاب الكبايٌرفلا يفسد الطاعات ولا يبطل ثوابها 
عند أهل السنة واجمّاعة (حتى خرج من الدنيا مووينًا فان الله تعال لا يُتيَعُهَا 
بل يَقبَلبا منه ويُشِيبَهُ عليها) بلا وجوب عليه ولا استحقاق بل يفضله وعدله قال 
| الله تعلك وعد الله المومين والموسئات جنات وقال الله تعال ذلكث فضل الله 
يوتيه من يشا: وقال الله تعاك و الله لامخلف الميعاد (وما كان من السيئّات 
دون الشرث والكفر) سوأ كانت تلكث السيمّات صغيرةٌ اوكبيرةً(ولم يب عنها) 
أى عن تلكث السيانت التى ليست بشرث ولا بكفر (صاحبها حتى مَّات 
مؤوينا) فاسقا مصرًا عليه (فاته) لى ذلكث الفاسق (فى مشي الله تعال عذيه) 
بالتارعدلائم اخرجه سنها فصلاً(وان شاء عفى عنه ولم يعذبه بالتا رآصلا) بفصله 
ويهته اوبشفاعة الشافعين وئى بعس النسج وان ى شا'عفى غَننهُ ولم يعذبه بالثار 
ابدًا فيكون المعنى أن سن يعذبه الله سن الموسنين ل يعذبه ابدًا محلا فى النار 
الى البمان بمسع الخخلود(والريا اذا وشع فى عمل من التهال فانه) اى الريا (إيبطل 

اجرد) فال الله تعال يا ايها الذين اسنوا لاتبطلوا صَدّقاتكم بالمن والأذى كالذى 
ينفق ماله را الناس و قال رسول الله صلعم لا يقبل الله عملا فيه مقدار ذرةر 
من الريا والمصنف رحمه اللدتعال ذكرابطال الاجر لم يذكرا بطال العمل اهتمامًا 
بشاى الأأجروالثواب للن المقصد الاقصى والمطلب ااعلى من العمل هو الاجر 
والثواب (وكذ لكت العيهمب) اى التبجمب اذا وققع فل من التهال فانه يبطل 
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اجرد وله كالريا للن العجب يأمن من مكرالله ولاضماف من ذوال البمانى 
واعاله والامن من عذاب الله كفرّ(والأيْاتُ) اى المعهزات (للانبياة) يعنى أن 
خوارق العادات التى تصدرعن الانبياء كاحياه الأموات و انفجارالمأه من بين 
الاسابع وكعدم احراق التاروغيرها تستى ايات لى الله تعلك يريد يصدورها 
عنههم أن تكون علامةٌ و ليلأعلي نيوتهم وصدقهم (والكراسات للْوليَا) لى الغوارق 
التى تصد رعن الوليا تسمى كراسَات لان الله تعاى يريد يصدورها عنهم اكرامييم 
واعزازهم والولى في اللغة القريب فاذا كان العبّدُ قريمًا مى حضرت الله تعاك 
بسبب كثرة طاعة وكثرة احلاصه كان الرب قريبًا منه برجته وفضله والحسّانه 
(واما التى تكون لاعداله) أى لاعدا* الله تعالك من الامو رالخارقه للعادة (مثل 
ابليس وفرعون والدجال قاروى ف الاخبارانه كان ويكون لبملا تسقيهاأيات) 
فائها لاني ولاكرامات فانها للا ولياء اكراًا لهم واحسانًا ليم (ولكن نسميها قَضَا 
حاجاتهم) ولا كان من المستبعد عند العقول الفاصرة قضا حاجات اعدائه 
دفع امام الاعظم رجه الله تعال ذلك و بين العكمة فيه بقوله (و ل لك لإن الله 
تعال يقضى حاجانت اعدائه استدراجًا بم وعقوبة ليم فيتغيرون بذلئك) اى 
سيب قضّاء حاجات.م (ويزدادون طغيانا و كفرًا) فيساحقون بذلكث عذابا 
ممبيبًا قال الله تعاه ولاتحعسين الذين كفروا اها تهلى ليم خب راتفسهم انهائهلى 
لهم ليزدادوا انها ولبم عذانبُ مبين (وذ لكث كله جاب هكن) لايستحيل ف العقل 
وفوعه قال الله تعالل سنستد رجهم من .حيث لا يعلمون وقال رسول الله صلعم 
اذا رايت الله تعال يعطى العبدَّ ما تعصب وهومقيمٌ على معصية الله تعلك 
فانها ذلك منه استدراجٌ (كان الله تعال خالقا قبل ان بخلق و رازقا قبل أن 
يرزق) كرر الاسام الأعظم هذا الكلام للتوكيد أى كان الله تعاك خالا قبل وجود 
المخملوقات ورازثًا قبل وجود المرزوقين وقادرا قبل وجود المقدورين و قاهرا قبل 
وجود المقببورين و راحمًا قبل وجود المرحومين ومعبودا قبل وجود العابدين 
#سجميمًا قبل وجود السايّلين غنيا قبل وجود السموات والأرضين مالعا قبل وجود 
المملكة والمملوكين بأقيا بعد فناه اللغلق 7جمعين (والله تعلل يُرٍّ) على صيغة 


م[ 


الجبول (فدارالاخرة) صفة الدار بدايل قوله تعاك تلكث الدارالاخرة تانيث 
الخ رالذى هو نقيض الأول وأثّما سميّت بالآخرة لتامرها عن الدنيا وهى من 
الصفة التى غلمب عليها الاسميّة وكذلكك الدنيا واثّما مميّست بالدنيا لدنوها 
و قربها من الآخرة (يرآهٌ المومنون وهم ف الجن باعين روسهم) حال من فاعل 
يرى حال كونهم ف الجته قال رسول الله صلعم اذا دخل اهل الهنّة الجن يقول 
الله تعال اتريدون شما ازيد لكم فيقولون الم تبيض وجوهنا الم تددخلنا العسنه 
و تاحبينا من التارقال صلعم فيرفع العجائب فينظرون الى وجه الله تعال نيا 
اعطوا شيا احمب اليبم من النظرالى ربيم ثم تلاصلعم للذين أحسنوا الصسنى 
وزيادة (بلا تشبيه ولا كيفيه) خلافا للمشببة والمجسمه (ولا يكون بينه وبين 
خلقه مسافة) حين يرونه والمسافة فى اللغة البعد والمرادبها هنا الجبة والمكان 
و اعلم ان روي الله تعال بالابصضّارف الأخرة حتى معلومٌ ثاببت بالنش لا بالعقل 
انبا من المتشاببات وصمًا قال فر الأسلام على البزدوف فاصول الفقه مثال 
المتشابه روية الله تعاك بالابصار. عَيَّانًا حق ف الذار الاخرة بنش الفراري بقوله تعال 
وجوةٌ يوسي ناضرة الى ربهها ناظرة و لأنه موجوثٌ بصفات الكمال وان يكون 
مريّيا لنفسه ولغيره من صفات الكمال والموس لكرامه بذلكث اهل لكن اثبات 
الجبةمهنسمٌ قَصَارمتشابهًا بوصفه فوجب تسليم المتشابه على اعتقاد العقيقة فيه 
(واللبهان فى اللغة التصديق وهو قبول خب را مخبربالقلب ومعناه بالتركى اذائمق 
وف الشرع (مهوَالاقران) باللشان (والتصديتى) بالجنان بالله تعلك واحدّ لا شريكك 
له موصوفتٌ بصفات الذاتية والفعلية وبان محمدا صلعم رسول الله اى نبيه 
الذى بعثه بالكتاب والشريعة فالاقرار وحده لا يكون ابمانًا لاله لوكان ابهاثا لكان 
المنانقون كلبم مومنين وكذلكث المعرفة وحدها لانها لوكانت أبهانًا لكان اهل 
الكتامي كم موسنين وقال الله تعاك فى حت المنافقين والله يشبد ان المناففين 
لكاذبون وقال تعلك فى حق أهل الكتاب الذين اتيناهم الكتاب يعرفونه كما 
| يعرفون ابنائقم نمن اراد ان يكون سن اسة متعمد صلعم فقال بلسانه لااله الا الله 


مارم عي 


| تمن رسول الله وصدّى بقلبه معناه فبو مون وان لم يعرف الفرايّص والمرّمات 


ثم ثم اذا قيل له أن صلوة الغمس ذفكل إيوم ء وليلة فرض عليكث فان صَدَّوٌ ق فرضيتها 

عليه وقبلبا فبوثابست على ايمانه وان انكرها ولم يقبلبا فبوكافر وكذلك سار 
الفرائيص والمعرمات الثابتة بدليل قطعى من الكتاب و السنة و الاجماع (واجمان 
اهل السماه والارض لا يزيد ولا ينقص) من جبة المومن به و يزيد ينص من 
جببة اليقين والتصديق يعنى أن ابمان الملايّكة وابمان الانس والجن لا يزيد ولا 
ينقصّ ف الدنيا ولافي الآخرة لان من قال امت بالله وبما امن عند الله 


ا 


وامنت برسول الله وبها جا* من عند رسول فقد أمن اجمييع ما جب البهان 
به فهو مومن ومن آمن ببعض ما يجب الاتمان به بان آمن بالله وسلايكتة 
وكتبه وَرُسلهِ ولم يؤمن باليوم التعرفهو كافر ومن امن بالله ورسله ولم يؤمن 
بغيرها فهبو كافرايضًا فلافرق بين من يؤمن ببعض المومن به و بين من يكف ربكل 
المؤوس به فيكونهما كافرين حقًا (والمومنون مستوون ف اليهان) :حسمب المومن 
به كمامرٌ (و التوحيد) اى نفى الشرث فى اللوهيّة و الربوبية و الخالفية و الازلية 
و القديمية والفيوسية والصمدية من نفى الشركة فى بعضها دون بعض فبو مشرثك 
لاموحد فلا يزيد التوحيد ولا ينقص م هذا الوجه اما من وجه الشليل والاستدلال 
فيزيد وينقص ولي ستوحيدٌ المستدل بالادلة العقليّ كتوحيد العارف الواصل الى 
المكاشفات والمشاهدات و المعارف الاهيّة والعلوم الدينيّة وكذلكك ليستوى 
أبمانهم من هذا الوجه (مُتَقَاتِلُونَ) و مدفاوتون (ف الاهال) أى فى الطاعات 
الظاهرة و الباطنة وهذا يدل على ان الهال الصالم ليس -جزوٌ من الابما ن لان العمل 
يزيد ويتقص لن بعص الناس يصلى الصلاة الغمس كلها وبعصهم يصلى بعضها 
وصلاة من يصلى بعضها صلوادتة صحيحة لا باطلة وصوم من ضام رمضان كلها 
صوم جيم وصوم من صام رمضان الى نصفه صوم صحيم ايض لا بالل وقيس على 
هذا ساي رالتهال من الفرايّص والنوافل والتهان ليس كذلكث للن أبمان من آمن 
ببعض المومن به ليس بأجماري صحيمريل هو باطلٌ كصوم من صام بعض يوم وأحثر 

ثم افطر (واللسلام هو العسليم و الانقياك للوامر الله تعال) فى التعام بذل الرنما 
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باحكام الله فى الفرايص واميعرزوماات لى هوالرضا كم الله بكوى بعض الاشياء ترقا 
وبكون بعص الاشياهحللاً وبكون بعض الاشياه حراماً بلا اعتراض ولا استقباح (ثدن 
طريق اللغة فرق بين اليمان و الأسلام) للى التماى ف اللغة عبار عن | التصديق قال 
الله تعاك وما اننت بمؤمن لنا أى بمصدى لنا والسللم عِبَارَةٌ عن السليم 
وللتصديق محل خاص وهو القلب واللسان ترجمانه و اما التسليم فانه عام 
فى القلمب واللسان والجوارج ويدل على كون السللم اعم فى اللغة كون المنافقين 
من المسلمين سب الشرع وما كانوا مومنين بحعسب الله قال الله تعاك 
قالمت العراب امنا قل لم توضوا و لكن قولوا اسلمنا لوجود الاعتراف باليسان 
وهواسلام فى اللغة وليس باحمان ف اللغة لعدم التصديق بالقلمب (ولكن لايكون) 
أى لا يوجد فى حكم الشرع (ابمان بلا اسللم) للن الليمان هو الاقرارو التصديق 
للوهية الله تعال كما هو بصفاته و اممآيّه فمن اقزر وصدى يوجد فيه التسليم 
والقُبول لفرضيّة اواسرالله تعاك و.حقية احكامه وشرايعه ( و0 اى لا يوجد(اسلام 
بلا أيمان) للن الاسلام هو التسليم والانقياد وام ر آله تعال وذلكث لايوجد ال بعد 
العصديق و الترار فلا يُعقل بسب الشرع مومن ليس بمسلم أو مسلم ليس 
بمؤمن وهذا مراد القوم بترادوف الاسمين واتحاد المعنى (وهما كالظ برع 
البطن) لى البمان والسلام متلازمان لا ينفكث احد فها عن الأخركما لاينذكك 
الظبرعن البطن والبطن عن الظبر(والدّين اسم واقنع على التهان و الملام 
والشرابيع كلبا) يعنى أن لفظ الدين قد يطلق ويرك به اليمان و قد يطلق ويراك 
به السلام وقد يطلق ويراد به شريعة #حمُّدٍ صلعم وقد يطلق ويراد به شريعة 
موسى عليه السلام وقد يطلق ويراد به شريعة عيسى عليه السلام أوغيره من 
الرسل (نعرف الله تعال حتى معرفته) اى نعرف الله تعاك حت امعرفة التى لقنا 
بها (وسف نفسة) أى ذاته تعال (فى كتابه تجميع صفاته) التى وصفف نفسه فى 
كتابه العظيم وكلامه القديم وبجميع ادمايه الى التى ف الكتاب والستة اى 
نقد رعلي معرفته بصفاته و اسمآيه على معرفة كنه ذاته تعلك وهذا معنى ما 
| يقال سا عرفناك حَقٌ معْرفتكك (وليس يقد راحد أى يعبد الله حق عبادته 
اعم 


كما هواهل له) لن العبّادة اجلال لريب وتعظيمه ولا نهاية لجلاله وعظمته فلا ْ 
يقدرعيثٌ أن ياني بالعبادة االآيقه بجلال الله وعظمته وكبريايّه ولا يقد رعبّدان | 
يعبد ألله عبادة مساوية لثوابه لآ ثوابه و اجره بغير حسّابي وبغيرزوال وامال | 
العبد حساب و على زوال وكذاكث لا يقدرعيدٌ ان يشكرالله حق شكره لان | 
شكرة يعد و يتخصى و تعمة الله ل تخخصى قال الله تعالي وان تعدوا نعمة الله لا 
محصوها (ولكنه يعبدد بامرة كما آمره) بكدابه وصنة رسوله (ويستوى المؤسنون كلهم 
فالمعرفة و أليقين والتوكل و الْرّضا والحوفب والرجاد التمان فى ذ لكتُ) المعرفة.ى 
اللغة بمعنى العلم وفى الصطلاح هى العلم باسماد الله تعال وصفاته ممع الصدق الله 
تعال فى معاملاته واليقين فى اللغة العلم الذى لاشكث معه وفى الاسطللح اليقين هو 
روية العيان بقوة الإبمان لا بالعيجة والبرهان وقد ذكرالله تعلك اليقين فى القران 
العظيم على ثلثه اوه علم اليقين و عين اليقين وح اليقين فعلم اليقين ما 
:عمصل عن الذكر و النظرو عين اليقين ما يحتصل عن العيان وحق اليقين 
اجتماعهما و الول لعوام العلما و الثانى لخواص العلما والوليا و الثالث 
للانبيًا والتوكل هو الثقة بها عند الله واليأس عن ما فى ايدى الناس والمعية فى 
اللغة المودة وف الاصطلم محبة العبد لله هى حالةُ مجدهًا فى قلبه ل توصف بوسفب 
ولاتعحد بحي اوضم وأقريب الى الفهم من انظ المعبّة وقال بعض المشاصم «حبة 
العبد لله هي التعظيم وأيثا را حتيا رارضا وقلةه الصبرعن الله وكثرة الاستيناس بذ كره 
دَايمًا والرضا سرور القلب بمررالقضا اى المقضى من المصَايب والبلا والخوف 
توقيع حلول مكرود اوفوات «حبّوب والرّجا فى اللعة الأّيل وف الاصطلام تعلق 
الذلب بحعصول «حمبوب ف المستقبل واعلم ان الغغوف لايتعقق الامع الرجا 
كما أن الرجا لا يتحقتق الاسع الخوف فهما متلازمان للن الرجا بلا خوفع امن 
عورا رجا والخوف بلا ريجا قنوا ويأسٌ من رجة الله تعاله والموسنون يستون 
كلهم فتىّ كان أوفتاة شيتخا كان أو شوضخة عبدًا اوخرا ف المعرفة اى فى وجوب 
معرفة الله تعالى اول ثم معرفة التهال من الفرايّض والواجبّات والعلال والعرام 
قوله والابهان فى ذ لكت لى يستوى المومنون ف الاهال بان المومنين يستون فى اصل 


المعرفة وأصل اليقين و اصل التوكل الم (ويتفاوتون فيما دون البهان فى ذ لك كله) 
يعنى و يتفاوت المومنون كلهم ف الاسو رامذ كورة. عمسب وجود كل واحدٍ مهما 
وعدمة و زيادته و نقصانه ولا يتفاوتونّ ف الإمان بذلكث كله بحسب المومن بلا 
مسب التصديق و اليقين(فالله تعال متفشل على عبّاده عادل قد يعطى من 
التؤاب أضعافٌ ما يَسْتوجبَهُ العيُْ) لى ما يساحقه العبد استحقائًا بحسب 
وعد الله وحكمه قال الله تعال من جآء بالعسة ذله عشرامثالها وقال رسول 
الله ملعم كل هل بن آدم يضاعف العسنة بعشرامثالها الى سبعماية نعف 
و قوله ( تفتلا منه) لنغى الستحفاق الذاي للى الود بالثواب والسعكم به ليس 
يواجب على الله بل هو تفضل ا تيار من الله تعاك لانه ممتصرفت فى خالس 
ملكو والظلم هو التصريف فى ملكث الغيربلا انه (وقد يعاقبُ على الدب 
عداوئه) لى عدلاس الله تعاك (وقد يَعدُواعنه فضلًا منهُ) إى وقد يعقُوا عن 
الذنئب صغبرا كان ذلكث الذنب او كبيراً مقرونا بالتوبة اوغيرمقرون والعفو 
أستاط العذاب من من بحسن عقابه قال الله تعاكل وهو الذى يقبل التوبة عنى 
عبادد ويعفوا عن الات (وشفاعة الانبيا عليهم السلة والسلم حقّ وشفاعة 
النبى عليه الصلاد والسلم للمومسين المذ نبينى ولاهل الكمَايُرمنهم المستوجيين 
العقاب حق)ثابت بالكتاب والسنة واجماع الم قال الله تعاله من ذا الذى 
يشفيع عنده الأبادنه وهو اثيات الشفاعة من اذن له بها قال رسول الله صلعم 
شفاعتى لاهل الكبايُرمن امتى من كذب بها لم ينلببا وقال رسول الله صلعم 
يشفع امتى يوم القيمه ثاثةٌ اانا ثم العلما ثم الشبدا والشفاعة مصدرالشفيع 
وهو من يطلب قضاء حاجة غيره مشتتي من الشفييع (ووزن الاهال بالميزان يوم 
الفيمة حثى) قال الله تعال والوزن يوميفٍ الع والقراربالوزن يوم الفيمةمذهب 
اهل سنة والجماعة والله اعلم بكيفيّته وقال الأسام الاعظم ىكتاب الوصيةوقراة 
الكتسب حق لفوله تعلك اقرأ كتابكث كفى بنفسكث اليوم عليكث -حسيبًا (وحوض 
النبى عليه الصلاة والسلام حق) قال رسول الله صلعم حوض مسيرة شبروزواياة 


سواه سأود ابيض من اللبن وريحعه أطيب من المسكث وكيزانه كأحجوم السّماه من 
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شرب منه لأ يظمادابدًا زو القصاص فيما بين الغصوم بالعساب يوم القيمة حقٌ 
وان لم تكن ليم العسنات قطرح والسيّات عليهيم حق جايزٌ) قال رسول الله 
صلعم من كان مظلمة لاخيه من عرضة أو شى فليتحلله منه اليوم قبل أن لا يكون 
دينارٌولادرهم وأنكان لهل صالم اخذ منه بقدر مظلمته فان لم يكن له.حسنات 
اخذ من سات صاحبه حمل عليه وقال رسول الله صلعم اتدرون من المفلس 
قالوا المفلس من لادرهم له ولامتاع فقال صلعم أن المفلس من استى من يَأنتِ يوم 
القيمة بصلوةوصيام وزكوةويا قد شتم هذا وقذف هذا واكل ما لهذا وسفكث 
دم هذا وصَرّبَ هذا فيعطى هذا من حسناته وهذا من حسناته فان فشيت 
حسناته قبل ان يقضئ ما عليه اخذ من خطاياهم فارج د عليه ثم طرح ف الثار 
(والجمتة)وهىدارالثواب الدايم(والدار) وهى داز العقاب الذا يم (مخلوقان اليوم) 
قال الله تعالل وسارعوا الى مغفرة من ربكم و-جدهعرضها السموات والارض اعدّت 
للمتقين وقال الله تعاك و اتقوا النارالتى اعدّت للكافرين و الفعل المانمى 
هو اللفظ الذال على ثبوت معنى فى زمان اخبارث فالجتة والنارمخلوقتان 
قبل ان يقول جبرايل عليه السلام لمحمد صلعم أعدت للمتقين اعددت للكافرينى 
ولفظ مجعابا فى قوله نعال تلكث الدارالاخرة مجعلا للذين 2 يريدون علوا ف 
الأرض ولافسادًا بمعنى يعطيها كقوله تعال و جعلت له مالا مدوداً لى اعطيت 
له (ل يَفتَمّان ابدًا) معناد يطر علييما الفنا ولكن لا يكون فناوها ابذا بل موقا 
لقوله تعلك كل شى هالكث الاوجببه ولالالبعقييما الفدا اسلا اا لفوله تعالم كل شى 
هالكث الاوجببه معناه كل تمكن فيبو هالكث ف -حذ ذاته بمعنى أن الوجود الامكاى 
بالنظرالى الوجود الواجتبى بمنزلة العدم والبتنا العارضى بالنظرالى البقا الذاق 
بمنزلة الفنا (ولايهموت اعمورالعين ابدا) اى لا يطر عليين عَدَمْ عن على رضى 
الله تعلك عنه قال قال رسول الله صلعم ان ف الجنة لمجتمعًا للعور العين يرفعن 
باسوات لم يسمع الخلايق مثلها تفلن نحن التعالدات فلا تبيد وتعحن الناهات 
فلا نيس ونحن الراضيات فلانسشخط طوبى بان كان لنا وكنا له فلا نبيد اى فلا 
نبلكث كذا فيالمضّابيم (ولا يفنى عقاب الله ولاثوابه سرمدًا) السرمد الدائيم قال 
1_0 


الله تعاك وف العذاب هم خالدون اى باقون دابمون وقال تعاك والذينامنوا | 
وعلوا الصالعمات سدد ليم جنانتي تجرى من تمستا الانبا رخبالدين فيها ابد 
وعد الله حمًا والإيات والاحاديث فى خلود اهل الجنة و.خبلود اهل الثّار كثيرة 
(والله يبدى من يشاء فضلاه نه و يَضِلَ من يشا عدلامنه وافلاله خذلانه وتفسير 
الغذلن ان لا يوئق العبد على ما يرضاه عنه وهوعدل منه) أي من الله تعاك 
(وكذا عقوبة المغذول على المعصيّة) عدل منه لاظلم فيه لن الله تعلل 0 يكونى 
ظالما بالتذلن و بعقويه المحذول على المعصية للن الظلم وفع الشى غير موضعه 
والله تعالك وضع التصرفب فى سلكه لاني سلكت غبره وعرفف الاسام الاعظم رجه الله 
تعال اضلال الله خخ لانه وفش را أخذللن بان لايوافق العبد على ما يرضاه عندفا بدي 
ههنا بمعنى التوفيق وهو جعل اللسباب موافقة للسعادة والخير( و لابجو زان نقول 
أن الشيطان يَسْلَبَ التهان) لى الاقرار والتصد يق (من العبد المؤمن قهرا وجرا 
ان غرضى الشيطان من سلب الهان منه تعذيبه فلابتحصل غرضه بالقيرو الجبر 
الن العبد المؤمن لايكون معذبًا وهو «جبورٌ فى سلمب التمان فلا يسلبه جبرًا 
(ولكن نقول العَبكُ بدع) اى يتركث (المان فحينيذ يسلب منه الشيطان) لانه أو 
سلبه قبل تركه ترم على الله جبرالعبد على الكفروقد علمت ان الله تعال ل 
:تلق الكفرف تلب العبد بدون احعتياره وحيّه (و سيُوال مدكر و ذكير حش كاين 
ف القبرواعادة الروح الى لبسو فى قبره حقٌ وضغطة القبروعذابه ح كاين للكقار 
كليم ولبعض عصاة الموسنين)المنك راسم المفعول و التكيربمعنى المفعول و الها نْبى 
بببذ ين اللسمين للن الميمت لم يعرفبمًا ولم يرصورتهها وى التحا منكرو نكيرادمًا 
لملكين ضغطه يغضطه ضغطا زسجه الا حاط وضححود ومنه ضغطة القبر بالتركى قبر 
صقمق وك المصّابيم عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلعم اذا قبرالميت أتأه 
ملكان ازرقاى يقال لاحدها المنكر ولتم رالدكير فيقول له ما تقول فىهذا الرجل 
الذى بعث فيكم وأن ن كأن موسا فيقول هو عبد الله ورسوله اشبد أن ن لاله / 
ا الاائله واشهد ان #عمدًا عبد ورسوله فيقوظن له قد كنا نعلم انكث تقول هذا | 
ثم ابلك اير سبَعُون ذرعا فيسبعين ثم ينورله فيه ثم يقال له نم فيقول أرجيع 


الى اهلي فالخبرهم فيقولن نم كنومة العروس الذى لا يوقظه الأ حب اهله اليه 
حتى يبعثه الله من تبجعه ذلكث وأن كان منافقًا اوكافرًا قال ممعت الناسَ 
يقولون قولفقلت سثله لا ادرى فيقولن للن قد كنا نعلم تقول رك فيقال للرض 
التيمى عليه فتلتيم عليه فتختلف اضلاعه فلا يزال فييبًا معذيًا حتى يبعفه الله 
تعال من مضهعة ذلكث (وكل شى ذكرة العلما بالفارسيّة) اى بغير العربية (من 
صفات الله عزاسمه نجائراثقول به) وكذا كل شّىة ذكره العلما بغي رالعربيّة من 
اسماد الله تعال فايرا ئفول به فيحبوزان يقال خدلى تعال توانست (سوى اليد 
بالفارسيه)لى بغي ر العربيّة فلتجوزان يقال دست خداى (ويجوزان يقال بروى 
خداى عزو جل بلا تشبيه ولا كيفيته وليس قرب الله ولابعده) اى ليس قرب 
العبد من الله (من طريق طول المسّافة و قصرها) لآن القرب و البُعد من هذا الطريق 
لايتصورا! ف المتمكن والمتحيزف مكان وجبة والله تعاك متزةٌ عن المكان والحبر 
والجميةلانه ليس ججوهر ولا عرض (و لكرن على معنى الكرامة و البوان)يعنى قرب 
العبد وكماله و بعد العبد من الله تعاك هوان العبد و نقصانه واطلاق القرب على 
الكرامة والبعد على البوان جا ز مرسل من قبل اطلاق السييب على المسبب أ 
(والمطييع قريمب منه بلاكيف) اى ليس قربه من الله تعال من طريق قصرالمسّافة 
والجمبة (وا لعاسى بعيقٌ سنه بلاكيفي) لى ليس بعده من الله تعاك من طريق طول 
المسّافة والجدبة (و القريب و البعد والاقبال يقع على المناجى)لى يققع على العبد /] 
المتذال لله المتضرع اليه لاعلى الله لا ترى ان القريب والبعد على سعنى الكرامة 
والبوان وان الله تعاك اقررب الى العبد من -حبل الوريد (وكذ لكث جوارد) لى 
*سهاورة المطيع لله تعلك (فى الجن و الوقوف بين يديه) اى بين يدى الله تعال بلا 
كيف ى ليسهذ! على معناه الظاه ربل من المتشاببات قال الإمام الغزالى رجه 
الله تعاكل القربب من الله تعال فى العبد من صفات البهايّم والسباع وف الأعفلق 
بمكارم الاخلاق التىهى الاخالق الليبية فببو قرب بالف 3 بالمكان و من لم يكن قريبًا 
ثم صا رقريبًا فقد تغيرزو الفران سنزل على رسول الله صلعم وهوف المصاحف سكتوب 
وايات الترزن فى معنى الكام) الى كونها كلم الله تعاك (كلبا مستوية ين 
١‏ 


والعظمة)قال رسول الله صلعم فض ل كلام الله على سارالكلم كفضل اللهعلى خاقه 
وايات القران كلها مستوية فىهذه الفضيلة نفضل كل اية على ساي الكلام كفضصل 
الله على خملقه الا أن لبعضها فصيلة الذكرو فصيلة المذكور مثل ايه الكرسى لان 
المذكور فيبا جلال الله وعظمته وصفاته فاجتمعت فيبا فضيلتان فصيلة الذكر 
وفصيله المذكور و هو الله تعال وصفاته و اممائه و كذا الايات التى يذكر فيها 
الانبيا والوليا فيها فضيلتان (و لبعضها فصيلة الذكر #عسب مثل قصّه الكقار) 
فييبا فضيلة القراى لانها كلام الله لاكلاسهم (وليس للمذكور فييبا فضل وهم الكفار 
وكذلكث الأنما والضّفات كلها مستوية فى العظم و الفصل لا تغاوت بِيمَبمًا) يعنى 
لاتفاوت بين اسماد الله ولانفاوت بين صفات الله ولا تفاوت بين اسمايّه وصفاته 
و بكونها ان كلبا مستوية فى العظم والفضل الذى حَصّل لبها بكونها أسماء الله 
وصفاته وبكونها لاهو ولاغيرة قال الامام الغزالي أن هذا الاسم يعنى الله اعظم 
الدماء التسعة و التسعين لانه دال على الذات الجامعة لصفات اللبية ولاه 
أخص الدماه الى لا يطلقه احد على غير الله تعال لا حقيقة ولا عجارا وسار 
اللمماه قد يسمي بها غيره كالقادرو العالم و الرحيم وغيرة (و والدّا رسول الله 
صلعم مانا على الكفرو ابوطالمب نه مات كافرا) هذا رث على من قال ماتوا 
على التمان وهم الروافض (و قاسم و طاهر وابر'هيم كانوا ببى رسول الله صلعم 
وفاطمة وزيب ورقية وام كلثوم كن جميعًا ناث رسول الله صلعم) هذا رد 
على من روى من أولد رسول الله صلعم اكثر واقل من المذكورين فى هذه الرواية 
وهى لمعيه كان رسول الله صلعم تزوج خديجه رضى الله تعلك عنها وهى 
بنت خمس وعشرين سنة فود منها ستة أولد وولد من المارية أبراهيم عليه 
السام وهى جاريه قبطيه و ولد ابراهيم عليه السلام بالمدينة و مات صغيرا رضيعًا 
قال لما توقى ابراهيم عليه السلام قال رسول الله صلعم أن له مرنيعًا فى المئة 
(واذا اشكل على الانساني) اى المؤس (شْىّ) أي مسيلة (من دقائق) اى 
مسال (علم التُوحيد)والصنات (نانه ينبغى له) اى حصب عليه (أن يعتقد 
ف العال ماهو الصواب عند الله) تعاك بان نقول مثلا ان ما اراد الله منه حق 


واقنع اويقول اعتقدت ما هوالصوابُ عند الله وهذ! القدريكفى (الى أن بجد 
عانً) يعلم مسال الترحيّد والمفات ( فيسالة) ما اشكل عليه( يسعه) لى 
لاجو زه (تأخي رالطلمب)اى تأخير طالب العلم الذى هو فرضٌ عليه وهو علم 
التهاى وعلم ما يزول به البمان وَيحصل به الكفر و علم ما يكون به من اهل 
السنة و الجماعة قال الله تعال فاعلم انه ل اله الا الله وقال تعال فاسيلوا اهل 
الذكران كنتم لا تعلمون وقال رسول الله صلعم طلب العلم فريضة على كل 
مسلم ومسلمة وفال صلعم اطلبوا العلم ولو بالضين (ولا يعذر بالوئف عليه) 
اى لا يكون معذورًا بالتوتف فيما اشكل عليه من الاعتقاديات (و يكفر ان 
وقف) فيما اشكل عليه ان كان من ضرورتات الدّين لان التوقف ف المؤمن به 
كفران التوتفب بمسع التصديق و اذ! قال امشت بالله واعتقددت ما هوالعق 
عند الله تعاك (و خبر المعراج حق ومن رده فهو مبتدع ضال) لى من انكر 
المعراج الى الشماه فبو مبتد ضال للى عروج رسول الله سلعم بجتسدد ف اليقظة 
ابست نُ بالخبرالمشهور وهو قريب من الخبر المتواترف القوة وفى كتاب الغلاصة 
ومن انكر ا معراج ينظران انك رالإشرًا من مه الى بيت المقدس فبوكائرٌ ولو 
انكرالمعراج من بيت المقدس لا يكفرللن الشسرا من سكة الى بيت المقدس 
ثبت بدليل قعلعى من الكناب قال الله تعاك سإِحان الذى اسرَى بعبده ليلا 
من المسمد العرام الى المسيهد الا قصى الذى باركنا حوله لتريه من أياتنا آنه 
هو السميمع البصير وألمعراج من بيت المقد سلم يشبست بوايل قاطع من الكتاب 
قال مقائل فى تفسير قوله تعال أسرى بعبده ليل كان ذلكث الليل قبل البهرة 
بسنة فال رسول الله صلعم بينا انا فى المسهد العرام فى العبج عند البيينت 
بين النايّم و اليقظان اذه اتانى جبرايل عليه السام *بالبراق وهى دابّة ابيض 
طويل فوق الْعمَار و دون البغل يقع حافره عند منتبى طرفه فركبته حتى 
نايت لمن بك ان ا ا قال 
السلام ادن زر لاسن لبي داتعيت لذي لقال جبرايل عليه السام 
له 


اخدرت الفطرت ثم عرج بنا الى السّمّاه العديث (وخروج الّجال وياجو 
وماجوج و طلوع الشمس من مغربها و نزول عيسى عليه السلام من السماء 
وسابرعلامات يوم القيمة على ما وردت به الاخبار الصحيحة حق كايّن) 
عن حُديفة بن أسيد الغفارى فال اطلع الشبى عليه السلام علينا و نحن نتذاكر 
فقال ماتذ كرون فالوا نذكرالسّاعة قال صلعم انها لى تقوم حتى ترو قبلبا عشر 
ايادي فذكر الدحان و الدذجال و الدابة وطلوع الشمس من مغربها و نزُولٌ 
عيسى عليه السلام و باأجوج ومامجوج وثلاثه حسوفي خسف بالمشرق وحسٌ 
بالمغريب و خسف بججزيرة العرب و آخر ذلكث نار "ضعرج من اليمن تطرده 
الناس الى معشرهم كذا فى المصّايم (و الله يبدى من يَْقَائ الى صراط مُستقيم) 
اى يوفق ويثبت على اعتقاد صعيم وعل صالم من تعلق مشية الازلية فى 
الأزل ببدايته قول الامام الأنظم أبى حنيقة رضى الله تعلك عنه و ارضاد وجعل 
الجنة ماواه ومثواه والله ييدى من يشا كانه قال فا عليئا الاالبلاغ والله بيد 


00 


من يشاء الى صراط مستقبم اميا هادى المهتد ين اهدنا الصراط مسقب (قذكة) 
شرع هذا الكتاب عون الملكث الوهاب ىق البوم السابيع والعشرين من شر 
رجب المرجمب سنة تهانبة وثها نين بعد اللثف من المجرة النبويّة على صاحببًا 
افضل الصلَاز لذ والسللم وعلى آله الطتبين الطاهرينى رضوا الله تعال علبيم اجمعين 


تم طبيع هذا الكتابب فى ربع الآخير 9/ا”! 


